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Abstract 
Safavid society was pluralistic with diverse layers and 
different social classes. Despite this, the government and 
certain social classes sought to conceal and, as far as 
possible, suppress tendencies and behaviors that were 
contrary to custom and religious law (Sharia) in the realm 
of social-sexual life, relying on Sharia and customary 
norms. According to the "Shadow" theory of Carl Gustav 
Jung, which forms the theoretical basis of the present 
study, whatever is repressed or denied in the individual 
and social conscious gives rise to a shadow in the 
individual or collective unconscious. This ignored shadow 
can have adverse effects on the individual, society, and 
their psyche. In the Safavid period, religious pressures, 
social censorship, and customary (self-conscious) piety led 
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to the repression of forbidden and unconventional sexual 
desires (into the collective unconscious). However, what 
was suppressed at the societal level continued to exist in 
symbolic, hidden, and imperceptible forms. This 
interdisciplinary study uses Jung's ‘Shadow theory’ to 
examine three main axes—prostitution, homosexuality, 
and the institution of mut'ah (temporary marriage)—as the 
sexual shadows of that era drawing on Persian sources and 
European travelogues. It demonstrates that these 
phenomena, while officially rejected, persisted within the 
social, economic, artistic, and ritual structures of society. 
The results indicate that Safavid society suffered from a 
‘cultural duality’ in this domain: official condemnation on 
the one hand, and hidden or semi-official exploitation, on 
the other. An analysis through Jung's Shadow theory 
reveals that this contradiction not only failed to prevent 
the continuation of marginal sexual phenomena but also 
reproduced them in symbolic and institutionalized forms. 
 
Keywords: Safavid, Sexual Shadow, Jungian Psychology, 
Prostitution, Homosexuality, Mut'ah (Temporary Marriage). 
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-تحلیلی تاریخی: هاي جنسی در ایران عصر صفوي سایه

 1شناختی بر اساس نظریۀ سایۀ یونگ روان
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  چکیده
فـاوت  هاي متنـوع و طبقـات اجتمـاعی مت          اي متکثر با لایه     جامعۀ صفوي جامعه  

کردند بـا     بود؛ با وجود این، حکومت و برخی از طبقات اجتماعی آن تلاش می            
ها و رفتارهـاي متغـایر بـا عـرف و      اتکا بر شریعت و هنجارهاي عرفی، گرایش      

شرع را در حوزة زندگی جنسی اجتماعی کتمان کرده و تا حد امکـان آن را بـه          
مایـۀ    گوستاو یونگ که بـن شناسی کارل روان» سایه«مطابق با نظریۀ . محاق برند 

نظري این پژوهش برآن استوار اسـت، آنچـه در خودآگـاه فـردي و اجتمـاعی                 
کنـد و ایـن    سرکوب یا انکار شود، در ناخودآگاه فردي یا جمعی تولید سایه می        

هـا   تواند اثرات نامناسـبی برفـرد، جامعـه و روان آن     شده می   سایۀ نادیده انگاشته  
رهاي مذهبی، سانسور اجتمـاعی و تقـواي عرفـی          در دورة صفویه فشا   . بگذارد

                                                 
هاي اجتماعی  سایه«ۀ دکتراي تخصصی دانشجو حسین افشار با عنوان این مقاله مستخرج از رسال. ١
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بـه ناخودآگـاه   (، سـبب رانـدن امیـال جنـسی ممنوعـه و نامتعـارف               )خودآگاه(
شد، در قالب نمادین، پنهـان        شد، اما آنچه در سطح جامعه سرکوب می       ) جمعی

اي و    رشـته   این پژوهش با رویکـرد میـان      . و نامحسوس به حیات خود ادامه داد      
هـاي    یونگ و با استفاده از منابع فارسـی و سـفرنامه          » سایه«ۀ  گیري از نظری    بهره

عنـوان    گرایی و نهاد متعه را بـه        گري، همجنس   اروپایی، سه محور اصلی روسپی    
هـا،   دهـد کـه ایـن پدیـده     هاي جنسی آن عصر بررسی کـرده و نـشان مـی      سایه
زمان با طرد رسـمی، در سـاختارهاي اجتمـاعی، اقتـصادي، هنـري و آیینـی         هم
دهد که جامعۀ صفوي در این حـوزه دچـار            نتایج نشان می  . عه تداوم یافتند  جام

بـرداري    سو تقبیح رسمی و از سوي دیگر بهـره          بود؛ از یک  » دوگانگی فرهنگی «
کنـد کـه ایـن تـضاد،      تحلیل نظریۀ سایۀ یونگ آشـکار مـی  . رسمی پنهان یا نیمه 

هاي   ها را در قالب      آن اي نشد، بلکه    هاي جنسی حاشیه    تنها مانع استمرار پدیده     نه
  .نمادین و نهادي بازتولید کرد

ــدي واژه ــاي کلی ــسی، روان :ه ــگ، روســپی صــفویه، ســایۀ جن گــري،  شناســی یون
 .گرایی، متعه همجنس

  
  مقدمه. 1

بر اساس احکام شریعت اسلام و فقه تشیع، هرگونه رابطۀ جنـسی تنهـا در چهـارچوب                 
روابط جنسی خارج   . عیت شرعی است  داراي مشرو ) اعم از دائم یا موقت    (نکاح رسمی   

از این ساختار؛ از جمله زنا، لـواط و سـایر اَشـکال تمـایلات جنـسیِ خـارج از ازدواج                 
هـاي   شـوند؛ بلکـه مـشمول حـدود شـرعی و مجـازات         تنها مذموم شمرده می     شرعی، نه 

امـام  (کیفري مشخصی هستند که در صورت اثبات توسط حاکم شرع قابـل اجـرا اسـت               
 ).2/459: 1349خمینی، 

در دوران صفوي، با استقرار حکومتی شیعی که بخشی از مشروعیت خـود را مـستقیم از            
؛ 1378؛ کـدیور،    1389؛ آقـاجري،    1381صـفت گـل،     : ن ك (گرفت  شریعت و فقه امامیه می    

رفت که این نظام نظارتی با توجه بـه ابزارهـاي اعمـال            انتظار می ) 1400؛ دلیر،   1380سیوري،
هـاي اجتمـاعی      عرف، هنجارها و سنت   . ل فساد جنسی در جامعه شود     قدرت، منجر به حداق   

کردند؛ بنابراین، از منظر آرمانی و غایی، روابط جنسی غیرشـرعی         نیز در همین راستا عمل می     
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 .داشتند و غیر متعارف، نباید در جامعه وجود و حضور عینی می
 اگرچـه حکومـت     با این حال، آنچه در عمل رخ داد با این انتظارات فاصله داشـت؛             

هـایی در جهـت نظـارت بـر زیـست متـشرعانه و        هاي مختلـف تـلاش      صفوي در دوره  
طلبـی و اشـکال       کار بست، اما واقعیت آن بود که نیازهاي جنـسی، تنـوع             گرایانه به عرف

هاي جنسی نه تنها از میان نرفتند و نـابود نـشدند؛ بلکـه بـه فـضاهاي                    گوناگون گرایش 
 .اخودآگاه روان جمعی رانده شدندهاي ن پنهان، خصوصی و لایه

 2»سـایه «گیـري   ، این فرایند دقیقاً مـصداق شـکل  1شناسی تحلیلی یونگ از منظر روان  
در اینجا میـل جنـسی خـارج از    ( است؛ جایی که جامعه بخشی از تمایلات طبیعی خود

هـاي زیـرین روان       پذیرد و آن را بـه لایـه         را نمی ) شده  هاي رسمی و پذیرفته     چهارچوب
 .کند ی سرکوب میجمع

حکومت و جامعۀ عصر صفوي از سه مکانیسم دفاعیِ عمده کـه معمـولاً منجـر بـه                  
 :هاي جنسی آن دوران بهره برد سازي اقلیت شوند براي حذف یا پنهان تولید سایه می

سیاسی حکومت در پی اجراي احکام و حفظ ظـاهر          -که با سازوکار شرعی   : سرکوب.1
 .جامعه بود

فکار عمومی و فشار اجتماعی شرمـساري و طـرد، فـضا را بـراي ظهـور         که با ا  : انکار.2
  .بست شناختن وجود چنین رفتارهایی در جامعه می آشکار و به رسمیت

کـه موجودیـت تمـایلات جنـسی نامتعـارف و            فکنـی اجتمـاعی     یـا بـرون   : فرافکنی.3
بـراي  (.داد  شده از جامعه نسبت می      هاي جنسی را به جوامع کوچک، پست و رانده          اقلیت

  )34-15: 1385فروید، : هاي دفاع روانی ن ك اطلاع از کارکردهاي مکانیزم
هاي جنسی در قالب نمادین و غیرمـستقیم در هنـر، شـعر،               نتیجۀ این امر ظهور سایه    
ترتیـب، روابـط جنـسی نامـشروع و           هاي روزمره بود؛ بدین     فضاي معماري و حتی آیین    

هاي روانـی و اجتمـاعی در         ورت سایه اشکال مختلف میل جنسی، به جاي حذف، به ص        
تنهـا    ها، با گذر زمان، نـه       تاریکخانۀ جامعۀ صفوي به حیات خود ادامه دادند؛ همین سایه         

هـایی نمـادین ماننـد نوجوانـان زیبـاروي در        حذف نشدند بلکه گـاه خـود را در قالـب          
ایی بازنمــ... مینیاتورهــا، معــشوقان مــذکر در شــعر یــا رفتارهــاي دوگانــه در دربــار و  

                                                 
1. Analytical psychology 
2. Shadow 
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  ).148: 1396بینیون و دیگران، (شدند
 : این است کهپرسش اصلی پژوهش

هاي دینی و هنجارهاي عرفی در عصر صـفوي بـا سـرکوب رسـمی         چگونه سیاست 
در » سـایۀ جنـسی   «گیـري و تـداوم        ها و رفتارهاي جنسی غیرمتعارف، به شـکل         گرایش

 ناخودآگاه جمعی جامعه انجامید؟
 :اند از  عبارتهاي فرعی پرسش

در ) گرایـی، متعـه   گري، همجنس  روسپی(اي    هاي جنسی حاشیه    ترین اَشکال پدیده    مهم.1
 اي داشت؟ عصر صفوي چه بود و چه گستره

 ها نقش داشتند؟ چه عوامل سیاسی، فرهنگی و اقتصادي در تداوم این پدیده.2
 ـ              نظریۀ سایۀ یونگ چگونه می    .3 ن تواند دوگانگی میان تقبـیح رسـمی و تـداوم پنهـان ای

 ها را تبیین کند؟ پدیده
هاي جنـسی در جامعـۀ عـصر     ها، به درك وجود اقلیت   در واقع با پاسخ به این سؤال      

وار آنان در بطن و نهـان جامعـه نائـل خـواهیم شـد و ایـن درك        صفوي و جایگاه سایه  
  .نیز منتهی شود» خودشناسی تاریخی«تواند درنهایت به نوعی  می

  
  پژوهشپیشینۀ . 2

اي  رشته ویژه از منظر میان اي در ایران عصر صفوي، به  ط جنسی حاشیهمطالعۀ رواب
هاي  بخش عمدة پژوهش. شناسی کمتر مورد توجه قرار گرفته است تاریخ و روان

اند یا آن را در قالب  ها متمرکز بوده هاي صرفاً تاریخی این پدیده موجود یا بر جنبه
 .اند توصیفی از منابع غربی بازگو کرده

هاي فرهنگی و شرعی،  دلیل محدودیت ابع کلاسیک فارسی دورة صفوي، بهدر من
فرامین «هاي مستقیم به روابط جنسی غیرمتعارف بسیار محدود و بیشتر در قالب  اشاره

براي (ها آمده است نامه ها و وقایع ، احکام فقهی یا روایات پراکنده در تذکره»منهیات
؛ با ) اسکندر بیگ ترکمانآراي عباسی عالم  حسن بیگ روملو،التواریخ خلاصه: نمونه

 .تنهایی براي بازسازي واقعیت اجتماعی کافی نیستند حال، این منابع به این
هاي اروپایی مانند آثار شاردن، تاورنیه، اولئاریوس، دلاواله، کمپفر  در مقابل، سفرنامه
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ایی و متعه گر گري، شاهدبازي، همجنس تري دربارة روسپی و شرلی، اطلاعات تفصیلی
هاي  نگرند، اما حامل سوگیري ها غنی و جزئی دهند؛ هرچند این گزارش ارائه می

ها را  آمیز نیز هستند؛ موضوعی که تحلیل انتقادي آن شناسانه و گاه اغراق فرهنگی، شرق
 .سازد ضروري می

 ویلم فلور تاریخ روابط جنسی در ایرانهاي معاصر، آثاري چون  از منظر پژوهش
 سیروس شاهدبازي در ادبیات فارسی، )1399( رودي متی تفریحات ایرانیان، )2010(

پژوهشی شهاب شهیدانی و همکاران دربارة _ ، و مقالۀ علمی)1381(شمیسا 
، مستقیم یا غیرمستقیم به این حوزه )1400(گري زنان در عصر صفوي  روسپی
تاریخی را در قالب یک هاي  حال، کمتر پژوهشی کوشیده است داده اند؛ با این پرداخته

  .شناختی منسجم تحلیل کند چهارچوب روان
 

  چهارچوب نظري .3
ها و  شناس مشهور سوئیسی، انسان مطابق با نظریۀ سایۀ کارل گوستاو یونگ، روان

از نوعی نقاب اجتماعی براي زیست روانی و اجتماعی خود ) مانند افراد(جوامع 
فتارهاي مذموم مستتر در روان جمعی خود را با کنند تا غرایز، نیازها یا ر استفاده می

هاي حاکم از سوي جامعه، پنهان ساخته و مطلوب توجه به هنجارها، عقاید و ارزش
یونگ از این نقاب ). 15: 1393فن فرانتس و دیگران، (جامعه وافراد پیرامون خود شوند

و آنچه پنهان ؛ از دیگر س)45: 1351جونز، (کندیاد می) ماسک(» پرسونا«با عنوان 
هاي زیرین  رود و در لایه شود، اما از بین نمی شود، در ظاهر سرکوب و رانده می می

تواند به صورت  دهد و می به حیات خود ادامه می) فردي و جمعی(ناخودآگاه روان 
و ) انکار(انگاري  سرکوب، نادیده). 172: 1385پالمر، (ناخودآگاه بروز و ظهور یابد

هاي دفاع روانی یک فرد و جامعه است تا فرد یا جامعه را  رین مکانیزمت فرافکنی از مهم
هاي خود کند که درنهایت این امر منجر به تولید سایه  منطبق بر هنجارها و ارزش

شناخت و فهم صحیح سایه ). 285: الف1385یونگ، ؛ )34- 17: 1385فروید، (شود می
ها و  به انسان) فردي و اجتماعی(شود و خودشناسی  می» خودشناسی«درنهایت منجر به 
شناختی زیست فردي و اجتماعی خود را  هاي روان کند تا واقعیت جوامع کمک می
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: 1383؛ یونگ، 486: الف1385یونگ، (هاي منفی سایه در امان بمانند شناخته و از آسیب
اي که  اي به درازاي تاریخ بشر دارد؛ پدیده گري و فحشاي جنسی، سابقه روسپی). 16
ها و ادیان تقبیح شده، اما  مواره در حاشیۀ جامعه زیسته و اگرچه در بسیاري از فرهنگه

طرد -این وضعیت دوگانه . طور کامل از حیات اجتماعی حذف نشده است گاه به هیچ
 1»سایۀ جمعی«گیري  ترین بسترهاي شکل درواقع یکی از مهم -اخلاقی و تداوم عملی

 ).129: 1392دیگران، چاپرا و (در معناي یونگی آن است
گري و  هاي تاریخی، روسپی در جامعۀ ایران عصر صفوي نیز، مانند دیگر دوره

نوسانات این . علنی وجود داشته است صورت پنهانی یا نیمه گرایی جنسی به دگرباش
هاي پادشاهان، فتاوي علما،  هاي مختلف، تابعی بود از سیاست پدیده در دوره

شد و   تحولات فرهنگی جامعه؛ گاه با شدت سرکوب میگیري حاکمان محلی و موضع
؛ میچل، 27: 1399متی، (شد اندیشی نادیده گرفته می تفاوتی یا مصلحت واسطۀ بی گاه به
1397 :183(. 

گیري سایه را  توان سه سطح اصلی شکل در بستر تاریخی عصر صفوي، می
  :تشخیص داد

هاي دینی و اجتماعی ناسازگار تلقی امیال و تمایلات جنسی که با هنجار: سایۀ فردي.1
 .شدند می
هاي پنهان جامعه در تضاد  هاي رسمی که با واقعیت ها و ارزش نگرش: سایۀ فرهنگی.2

 .)گیري از آن زمان با مالیات گري هم مانند تقبیح رسمی روسپی(بودند 
ا در ه استمرار الگوهاي دوگانه در طول زمان، که باعث شد این پدیده: سایۀ تاریخی.3

 .ساختارهاي اجتماعی و اقتصادي نهادینه شوند
مثابه ابزاري براي  کاربرد نظریۀ سایه در این پژوهش تنها توصیفی نیست؛ بلکه به

اي در چهارچوب سرکوب رسمی  هاي جنسی حاشیه تبیین چگونگی بازتولید پدیده
ی شاهان، هاي جنس از جمله سیاست(ترتیب، هر نمونۀ تاریخی  شود؛ بدین استفاده می

مثابه  عنوان یک دادة تاریخی، بلکه به تنها به نه) هاي عامیانه ها، یا آیین هاي سفرنامه روایت
                                                 
1. Collective Shadow 



 145 | شناختی انرو-تحلیلی تاریخی: هاي جنسی در ایران عصر صفوي سایه |

 .اي تحلیل خواهد شد تجلی یک سازوکار سایه
با این حال، آنچه مسلم است، این است که روابط جنسی خارج از ساختار خانواده 

یگاه یک واقعیت آشکار، بلکه نه در جا-هاي زیرین جامعۀ صفوي  و دین، در لایه
اي فرهنگی، که از سطح آگاهی جمعی طرد شده، اما در ناخودآگاه »سایه«مثابه  به

گري نه فقط یک  ترتیب، روسپی کرد و جاري و ساري بود؛ بدین اجتماعی تنفس می
میل جنسی طردشده، : فرهنگی است-واقعیت اجتماعی، بلکه نماد عینی یک سایۀ روانی

و این دقیقاً همان الگویی است که یونگ براي عملکرد سایه در . اپذیرن اما سرکوب
گردد؛ نه از در، که از  شود، بازمی آنچه انکار می: کند سطح فردي و جمعی ترسیم می

 . )45: ب1385؛ یونگ، 285: الف1385یونگ، ( تر اي تاریک پنجره
  

 گري روسپی. 4
ها   عصر صفوي به ویژه سفرنامهبا وجود سکوت بیشتر منابع داخلی، منابع خارجی

توان با  اند که می گري در ایران صفوي ارائه کرده هاي زیادي از روسپی بارها گزارش
هاي اجتماعی جامعۀ آن زمان را مورد  هاي مستتر و سایه خوانش محتاطانۀ آنان بخش

 .مداقه و بررسی قرار داد
د از سیصد روسپی نام ونیزیان که در اوایل حکومت صفویه به ایران آمده بودن

بازرگانان ونیزي، (اند اند که در زمان جلوس شاه اسماعیل اول توسط وي اعدام شده برده
نمایی سیاسی و یا تظاهر به  ؛ اقدامی که شاید شاه اسماعیل اول براي قدرت)435: 1381

شاه تهماسب اول اگرچه در . هاي شیعی و مذهبی انجام داد مقیدبودن خود به اندیشه
ران جوانی، در رعایت امور مذهبی لاقید بود، اما با یک چرخش کاملاً متفاوت و بر دو

هاي زیادي  گیري اساس یک توبۀ مبتنی بر خواب، فردي کاملاً متشرع شد و سخت
نسبت به مراقبت از احکام شریعت و اعمال حدود با همکاري علماي شیعه انجام 

  ).82: 1388تذکرة شاه تهماسب، (داد
توبۀ شاه «ترین نقاط عطف در تحولات فرهنگی و دینی دورة صفوي،  مهمیکی از 

و اثرات مستقیم آن بر ساختارهاي اخلاقی، اجتماعی و جنسی ایران آن » تهماسب اول
هایی در سلوك دینی سپري  پروایی اش را با بی تهماسب، شاهی که جوانی. دوران است
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یایی دینی در مشهد، تصمیم به ترك دنبال دیدن رؤ سالگی و به کرده بود، در بیست 
مناهی و تجدید حیات دینی گرفت؛ تصمیمی که تأثیري عمیق بر ساختارهاي حیات 

 )84همان، .(عمومی گذاشت
تنها خود را ملزم به ترك گناهان دانست؛ بلکه  او پس از این تحول شخصی، نه 

طهارت دینی «وعی سوي ن کوشید تا با همکاري فقها و علماي شیعه، جامعه را نیز به 
؛ در این دوران، شاهد حذف منابع )69: 1360عبدي بیگ شیرازي، (سوق دهد» مطلق

: 1384روملو، (اللطف هستیم خانه و بیت فروشی، قمار، روسپی درآمد از محل شراب
با حمایت » امر به معروف و نهی از منکر«گیرانۀ  ؛ همچنین اجراي سخت)3/1214

سازي   را از هرگونه رفتار و گرایش خلاف شرع پاكدستگاه سلطنتی، فضاي عمومی
 ).1/165: 1390اسکندر بیگ ترکمان، (کرد

هاي افراطی نه تنها موجب  سازي شناسی تحلیلی یونگ، این پاك از منظر روان
آنچه نباید وجود . ها را به قلمرو سایه راند شدن امیال ممنوع نشد؛ بلکه آن کن ریشه

؛ 258: ب1386، یونگ(شکلی پنهان ، اما در تاریکی و به داشت، همچنان باقی ماند می
هاي رسمی باعث شد میل جنسی،  فشار اجتماعی و نظارت). 82: 1379ادویانیک، 

گرایی  خواهی وهمجنس هایی چون همجنس جویی و حتی گرایش خواري، لذت شراب
  .نه از میان بروند؛ بلکه پنهان شوند

سازي  اش، ناخواسته به تشدید فرایند سایه نیت دینیدر واقع، توبۀ تهماسب، با تمام نورا
هاي  حکومت او به الگویی از تقواي حکومتی بدل شد، اما این تقوا، سایه. جمعی انجامید

گرایی و  تري در بطن جامعه تولید کرد؛ از موسیقی و ساززدن گرفته تا زنا، همجنس پررنگ
ودآگاه اجتماعی رانده مصرف شراب، همگی تحت فشار سرکوب شدید، به عمق ناخ

گري نه تنها از بین  هایی چون روسپی ، در این فضا، پدیده)1/598: 1394قمی، (شدند
توبۀ . هایی مخفی به حیات خود ادامه دادند نرفتند؛ بلکه با تغییر صورت و در قالب سایه

هرچه «: گوید اش می اي عالی از همان وضعیت است که یونگ درباره تهماسب، نمونه
 ).55: 1386؛ مورنو، 37: 1381یونگ، (»تر ایی بیشتر باشد، سایه تیرهروشن

و بازتاب آن بر حیات جنسی و اجتماعی » توبۀ شاه تهماسب«در تکمیل روند 
جامعه، گزارش خورشاه بن قباد الحسینی در تاریخ ایلچی نظام شاه به وضوح نشان 
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سابقه بر اعمال فردي  یدهد که حکومت صفوي در این دوره، نظارتی حداکثري و ب می
هیچ آفریده پیرامون گناه، خواه صغایر و خواه کبایر نگردد «: و عمومی برقرار کرده بود

عنه ارتکاب نماید، حاکم شرع شریف آنچه سزا و  و هرکس سرّاً یا علانیه به امور منهی
 ).118: 1379خورشاه بن قباد الحسینی، (»جزاي او باشد بدو برساند

در . در معناي یونگی آن است» سایه«اي ایدئال براي ظهور  ، جامعهاین فضاي حاکم
چنین وضعیتی که رفتار اخلاقی به اجبار، ترس و مصلحت گره خورده، نیروي 

تر از  تر، مرموزتر و گاه خطرناك شود؛ بلکه پنهان میرد و نه پاك می شدة میل، نه می سرکوب
 سوي دیگر، نبود یا فقدان گزارش از از؛ )237:1398رابرتسون،.(شود پیش بازتولید می

اي  ها نیست؛ بلکه احتمالاً نشانه انحرافات اخلاقی در منابع رسمی این دوران دال بر نبود آن
آور  اخلاقی آنچنان خفقان- فضاي مذهبی. سازي خود است از موفقیت پدیدة سایه در پنهان

شود؛ براي نمونه،  میگفتن یا ثبت انحراف نیز سرکوب  شود که حتی تمایل به سخن می
کرد تا  الدین منصور دشتکی اصفهانی که از تماس فیزیکی با دیگران اجتناب می رفتار غیاث

دچار شود، بازتابی از ترسی بیمارگونه و ) سفلیس(مبادا به بیماري مقاربتی آتشک 
 او که از بزرگان و متفکران دینی دوران بود، حتی هنگام. آمیز از امر جنسی است وسواس

). 5/300: 1375براون، (کرد مصافحه نیز دست در آستین کرده، تماس مستقیم را حذف می
اي از تعارض درونی میان امر جنسی و تقواي ظاهري  این اضطراب نهفته، خود نشانه

 .گیرد همان جایی که سایه شکل می؛ اجتماعی است
که از بیرون سایه همیشه تناقضی درونی است «یونگ بر این نکته تأکید دارد که 

در دوران تهماسب، جامعه در ) .16: 1372یونگ، (»کند مهار شده و درون را مسموم می
ظاهر طاهر و مهذّب است، اما درون آن، فشاري انباشته از امیال ممنوع در حال 

هاي خشونت، انحراف  فشارهایی که بعدها ممکن است در قالب. شدن است تغلیظ
یا حتی هنرهاي پر رمز و رازِ اروتیکانه مجال بروز هاي جنسی افراطی  پنهان، شوخی

گیري از  ؛ گرچه شاه عباس اول قاعدة بهره)148: 1396بینیون و دیگران، (پیدا کنند
دهد  ها را براي حمایت از فقرا بنیان نهاد، اما شواهد تاریخی نشان می خانه درآمد روسپی

 آن به دوران شاه اسماعیل اول گیري از روسپیان قدمتی بیشتر دارد و ریشۀ که مالیات
شوند که در  هاي ونیزي، زنان روسپی تبریز افرادي معرفی می در سفرنامه. گردد بازمی
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پردازند   خود مالیات بیشتري می وآمد دارند و بسته به زیبایی اماکن عمومی رفت
ي گیر ؛ این بدین معناست که حتی معیار اقتصادي بهره)413: 1381بازرگانان ونیزي، (

 .از این زنان نیز بر پایۀ تمایزات جسمانی و جنسی تنظیم شده بود
در دورة شاه صفی، آدام اولئاریوس تصویري بسیار روشن از ساختار رسمی و 

، )جز اردبیل (دهد که در بیشتر شهرها  وي گزارش می. دهد گري ارائه می نهادینۀ روسپی
شدند و پرداخت مالیات توسط  ها با حمایت مقامات حکومتی اداره می خانه فاحشه

نقل ماجراي سرباز آلمانی که بدون . شده و رسمی بوده است روسپیان امري پذیرفته
خانه بیرون رفته و با پیگرد قضایی مواجه شده بود، نشان از  پرداخت هزینه از روسپی

اولئاریوس، (اي دارد قانونمندي، حمایت حقوقی و پویایی اقتصادي این ساختار سایه
1368 :2/648(. 

اجتماعی روسپیان در مراسم بزم درباري را نیز -روشنی کارکرد آیینی اولئاریوس به 
 تنها  روسپی در دربار شاه صفی نه/کند که زنان رقاص وي اشاره می. کند توصیف می

براي التذاذ جنسی، بلکه براي هنرنمایی، رقص، سرگرمی و تحریک جمعی در خدمت 
ها در بزم اعتمادالدوله، آنچنان  ئیات رقص اروتیک آنان با کوزهجز. شاه و مهمانان بودند

اي آئین  مثابه گونه توان از آن به دقیق و مبتنی بر حرکات نمادین و نمایشی است که می
کردند،  ها در هنگام رقص شراب تعارف می قحبه... «: اروتیک دربار ایرانی یاد کرد
رفتند و پس از مدتی بدون خجالت  میداشت، به اتاقی  سپس اگر میهمان تمایل می

 ).649:همان(»این عمل بخشی از جریان مهمانی بود. گشتند بازمی
، و عرفیاي است که از دل سرکوب دینی  ، همان حضور سایهخجالتی جمعی بیاین 

 )85:1400روحی،.(با مشروعیتی جدید درون سازوکار سلطنت نهادینه شده است
شد   از نظر عرف دینی، شهري مقدس محسوب میشایان توجه آنکه در اردبیل که

این نکته نشان ). 80: 1402؛ اشترویس، 294: 1381دلاواله، (همچنان فحشا ممنوع بود
شده  دهد که حتی در پذیرش سایه، مرزهاي نمادین تقدس و حرمت رعایت می می

 .اند یافتهفرهنگی سامان -به تفکیک مکانی» ناپذیر سایه«و » پذیر سایه«است و گاه مناطق 
هاي  نویسان دورة صفوي، ژان شاردن فرانسوي گزارش از میان تمامی سفرنامه

گري و انحرافات جنسی  تري را از ساختار روابط جنسی، روسپی  و دقیق پرجزئیات



 149 | شناختی انرو-تحلیلی تاریخی: هاي جنسی در ایران عصر صفوي سایه |

دهد؛ وي در سفرنامۀ خود، بارها از شهرهاي بزرگ ایران  پنهان در جامعۀ ایران ارائه می
نویسد که یکی از علل   صراحت می کند و به  یاد میعنوان مراکز اصلی فحشا به

محور مردان با زنان روسپی و  جمعیتی ایران، روابط جنسی غیرطبیعی و شهوت کم
شده  اي، بلکه بخشی نهادینه از نظر او، این روابط نه امري حاشیه. پسران نوجوان است

 .)2/690: 1375شاردن، (از فرهنگ جنسی دوران صفوي است
ها و تبدیل رقص به ابزار  رانی، استفادة مفرط از رقاصه راط در شهوتشاردن، اف

داند؛ در حالی که شریعت  اروتیک را از مصادیق بارز سایۀ فرهنگی ایرانیان صفوي می
کند، زنان روسپی با  شمارد، در بزمی که او توصیف می اسلامی رقص را عملی قبیح می

ها آواز  مردان به تحریک این رقصکنند و  رقص و اطوار جنسی مجلس را گرم می
پرنسیپی اجتماعی  عفافی، مستی و بی وي این مجالس را نمایشی از بی. خوانند می

 .)980همان، (کند توصیف می
ترین زنگ خطر شاردن اما، گزارش او از گسترش بیماري سفلیس در جامعۀ  مهم

 تا هشتکودکان وي از شیوع وسیع این بیماري در میان مردم، از جمله . صفوي است
پروایی جنسی و  گوید و آن را نتیجۀ مستقیم فحشاي گسترده، بی  ساله، سخن میده

شرمی عمومی نسبت به ابتلا به سفلیس، به  براي او، بی. داند هاي عمومی آلوده می حمام
دینی در جامعۀ -سازي انحراف و شکستن مرزهاي عرفی دهندة عادي خوبی نشان 

 )3/1137همان، (صفوي است
نویسد که شاه عباس دوم خود به  شاردن می. حتی دربار نیز از این بحران برکنار نبود

سازي داشتند، راز  سبب ابتلا به سیفلیس جان باخت و هرچند درباریان سعی در پنهان
دهد که سایۀ جنسی  ؛ چنین روایتی نشان می)1/430همان، (بیماري شاه درنهایت برملا شد

 .نفوذ کرده بود و حتی شاه را نیز قربانی خود کرده بودتا اعماق حاکمیت صفوي 
پرده از برخورد  اي بی شرح دلاواله از تعرض خیابانی به همسرش در کاشان، نمونه

لمس بدنیِ ). 114: 1381دلاواله، (مردان ایرانی با بدن زنانه در فضاي عمومی است
دهد که زنِ   نشان میاي به زنی که لباس خدمتکاران را بر تن دارد، آشکارا غریبه

نشان، در چشم مردان جامعه، داراي حق جنسی نیست؛ بلکه ابژة جنسی  قدرت یا بی بی
 دانست، که هنجارهاي دینی محور قانون نانوشتۀ سایهاین وضعیت را باید نوعی . است
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 )85 :1400روحی، (اند آن را مهار کنند و اجتماعی نتوانسته
هایی در  گوید؛ زنانی با حلقه  سخن میگري آراسته سپیروتاورنیه نیز از نظام نمادینِ 

وي توصیف مفصلی از روسپیان جنوب ایران . بینی و جواهراتی براي جذب مردان
کند که با زیورآلات خاصی به دنبال جذب مشتري جنسی در میان مردان منطقه و  می

نانی با او در گزارش خود روسپیان منطقۀ لار و هرند را ز. حتی خارجیان بودند
گذرانند و یک مروارید یا یاقوت یا زمرّد  اي از طلا می هاي سوراخ که از آن حلقه بینی

مشاهدات هربرت در ). 164 :1389تاورنیه، (کند کنند تشریح می به آن حلقه می
؛ )39 :1400هربرت، (نیز بیشتر شبیه گزارشات تاورنیه است)بندرعباس(بندرگمبرون 

دهد؛  شناختی فحشا را نشان می  تنها نفوذ اقتصادي و زیباییاین جلوة بیرونی میل، نه
 دارد که در آن حتی روابط رسمی جنسی وار و نیمه نظم سایهبلکه حکایت از یک 

 .اند خارجی، دیپلماتیک و تجاري نیز درگیر فحشا شده
وشتم  خانۀ اصفهان و حضور تاجري هلندي که در آنجا مورد ضرب ماجراي فاحشه

و همچنین قصۀ مادر قواد و دختر روسپی که در ) 276: 1389تاورنیه، (دگیر قرار می
انگیز و  ، تصویر غم)277همان، (شوند رحمی تمام مجازات می نظام جزاي صفوي با بی

این رویدادها گواه . سازد تري از وضعیت سایۀ جنسی در یک جامعه را برملا می عریان
از مسیر سالم خویش در ناخودآگاه جمعی اند که هنگامی که سایۀ جنسی در جامعه  آن

 عرفیهاي  بار و ریاکاري هاي خشونت تراود و به جاي پالایش، با مجازات به سطح می
تري  تر و خطرناك هاي تاریک شود؛ بلکه از راه تنها محو نمی گیرد، نه  پاسخ می

 ).14: الف1386یونگ، (گردد بازمی
دهد که  ز بازار شبانۀ فحشا را ارائه میروایت اولئاریوس از قزوین، تصویري دقیق ا

مانند تأمین امکانات اجراي فحشا شامل شمع، (گونه  با نظامی منظم و حتی مناسک
این روایت، ). 1/516: 1368اولئاریوس، (جریان دارد) زنی، رژه در میدان لحاف، چانه

ز حاشیۀ شدن فحشا در سازوکار اقتصادي شهر دارد؛ بازاري که دیگر ا نشان از درونی
 .اش شب است تاریک به مرکز میدان آمده و تنها پرده

شدة قوشخانه با تصاویر اروتیک، نشان از  از سوي دیگر، اشاره به دیوارهاي نقاشی
؛ این، )134: 1383کارري، (شناختی از تن برهنۀ زن دارد زدایی هنري و زیبایی تقدس
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تی در ذوق معماري و هنر دربار نیز  تنها در بازار و خیابان که ح جاست که سایه نه همان
 .نمایاند خود را می

گري زنان مسیحی که گاه با فشار یا براي ارتزاق، دین خود را  روایت دردناك روسپی
) 139همان، (دهد تر از بحران هویت و قدرت سایه را نشان می اي عمیق دادند لایه تغییر می

زن . شود افکند؛ بلکه بر دین نیز غالب می میسایه در این مرحله، تنها بر فرد و جامعه سایه ن
گرود؛ گویی  گري پرتغالیان شود، به مسیحیت می مسلمان، براي آنکه وارد بازار روسپی

 .بلعد تا مسیر سوداگري شهوت باز بماند سایه، مرز دین و ایمان را نیز می
ري شفاف از دهند، تصوی دست او می هاي اقتصادي که منابع به فلور با استناد به داده

کند که در آن، روابط جنسی خارج از چهارچوب رسمی و فحشا نه  وضعیتی ترسیم می
مثابه منبعی براي تأمین درآمد دولت تلقی  صرفاً نوعی انحراف اخلاقی، بلکه به

صورت رسمی با پدیدة  در این چهارچوب، حکومتی که به). 188 :2010فلور، (شود می
افزون بر این، . کند زمان از آن مالیات دریافت می ند، همک گري اعلام مبارزه می روسپی

ها، ترك این منبع مالی را  خانه نقدبودن و دسترسی فوري به درآمد حاصل از روسپی
روشنی مصداق   هیونگ ب» سایۀ«نجا، نظریۀ در ای. سازد براي دولت با دشواري مواجه می

 جمعی، بلکه در ساختارهاي مالی و تنها در ناخودآگاه فردي یا یابد؛ زیرا سایه نه  می
درآمدهاي حاصل از فحشا که از منظر شرعی . کند اداري دولت نیز رسوخ می

ها به روشنایی  شوند، از طریق دستوراتی همچون تخصیص آن تلقی می» نامشروع«
سان، سایه  ؛ بدین)195همان، (یابند هاي کاخ، نوعی تطهیر نمادین می بازي معابر یا آتش

تر تنها در خفا پذیرفته شده بود، اکنون در مسیر کسب مشروعیت عرفی نیز  که پیش
  .قرار گرفته است

بر اساس نظرات فلور که مستند به مشاهدات شاردن و کمپفر است، درآمد حاصل از 
اي   گونه گرفت؛ به ها از سایر منابع قانونی و رسمی پیشی می ها در برخی دوره خانه روسپی

 .رفته است  درآمد ناشی از فحشا از کل درآمد رسمی شهر فراتر میکه در شهر اصفهان،
، مجموع درآمد ها م یا در همین سال1549/ ق 956مطابق با محاسبات فلور، در 

ها و  خانه کش ها و شیره ها، قمارخانه خانه آمده از روسپی دست سرانۀ کشور به
درآمد کشوري در اوایل سدة هفدهم، .  تومان بود12،000ها حدود  میخانه
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تمام کارهاي غیرقانونی و % 25 تومان یا 3،000ها تنها  خانه آمده از روسپی دست به
ها هر ساله بیش از یک تن  خانه ها و روسپی مالیات بر گرمابه. شد خلاف برآورد می

  ).194همان، (طلا بود
بر  تومان و 13،000ها را سالانه  خانه فلور بر اساس نظرات شاردن، درآمد روسپی

 10،000ها را سالانه نزدیک به  خانه هاي کمپفر مالیات بر درآمد روسپی اساس نوشته
در حالی که .  تومان آن از اصفهان بوده است6،000تومان ذکر کرده است که تنها 

 تومان برآورد کرده 8،000شاردن کل درآمد سالانۀ اصفهان از منابع اقتصادي دیگر را 
داري صفوي برآورد کرده بود که با تحریم و   خزانهم1709/ ق 1121در سال . است

شود   کیلوگرم طلا به خزانه واریز نمی53گري هر روز ده من شاهی یا  ممنوعیت روسپی
 صفویه از نکردن پوشی ، به زعم او علت چشم)همان، همانجا(شود و از آن محروم می

 درآمد سالانۀ 7/1گري سود زیاد آن بود که حدود  درآمد ناشی از مالیات روسپی
  ).195همان، (داد حکومت صفویه را تشکیل می

شود که گاه  در قالب نهادي اقتصادي ظاهر می» سایۀ جنسی«در چنین شرایطی، 
  کند مندتر عمل می حتی از ساختار رسمی اقتصاد شهري قدرت

دهد و  هاي جنسی نوروزي خبر می در همین راستا، روایت کاتف از شادخواري و آزادي
ها  در شب عید نوروز، برخی مردان و زنان و دختران خوشگذران در مهمانخانه«: ویسدن می
گویند این اعمال نه تنها گناهی  پردازند و می رانی می خوابند و هرچه بتوانند به شهوت می

جویی  اي و لذت گري حرفه مرز میان روسپی). 75: 1356کاتف، (»!ندارد بلکه ثواب هم دارد
گویی سایه، مرزهاي طبقاتی، جنسی و دینی را . کند تر را محو میجنسی طبقات بالا

 .سازد بدل می» دست ناخودآگاه هم«نوردد و همه را به نوعی به  درمی
هاي دینی، هنجارهاي عرفی و مناسک اجتماعی بر پاکدامنی و  اگرچه آموزه

ل، حا هاي مشروع تأکید داشتند؛ با این ممنوعیت روابط جنسی خارج از چهارچوب
فروش و دریافت  گري جنسی، زنان تن گري، واسطه اي گسترده از روسپی شبکه

این تناقض دقیقاً . در عمل وجود داشت» ي ننگین حرفه«هاي حکومتی از این  مالیات
دهد؛  اي زنده و فعال به حیات خود ادامه می گونه اي است که در آن، سایه به همان نقطه

 .گیرد کند و قدرت می یابد، در تاریکی رشد می یاي که به سطح آگاهی راه نم سایه
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شده، از تلاش حکومت براي دریافت مالیات گرفته تا   اسناد گزارشبیشتردر 
رحمانه علیه زنانی که هنجار را شکستند، یک الگوي تکرارشونده دیده  هاي بی خشونت

 و حتی گري، آن را در تاریکی پذیرش، تحمل زمان با نفی روسپی شود؛ جامعه هم می
 .کرد برداري می بهره

به بیان دیگر، سیستم اجتماعی صفوي با انکار رسمی سایه، آن را در سطح 
مثابه تجسم عینی این  روسپیان، به. ناخودآگاه جمعی به صورتی وحشیانه بازتولید کرد

 که مردان، چه از طبقۀ پایین، چه  سایه، قربانی خشونت، طرد و سرزنش بودند؛ در حالی
هیچ هراس یا قضاوتی از این خدمات   بی،ۀ حاکم، چه ایرانی و چه خارجیاز طبق

اي از  اخلاقی صرف، بلکه نشانه» فساد«اي از  این دوگانگی، نه نشانه. شدند مند می بهره
 با همۀ این توصیفات، تلاش جامعه .سرکوب شدید یک بخش بنیادین روان جمعی بود

هاي زیرین جامعه به صورت یک سایۀ  یهگري را در لا همیشه بر آن بود که روسپی
الامکان جلوگیري کند تا  اجتماعی پنهان نگاه دارد و از بازکردن آن در سطح جامعه حتی

چهرة یک جامعۀ سالم و عاري از بحران جنسی از خود نشان دهد و به منصۀ ظهور 
بیین رساند؛ مثلاً اروج بیگ بیات یا دون ژوان ایرانی، از سازوکار فرافکنی در ت

هاي اجتماع استفاده کرده و آن را تنها از آنِ  گري جاري در زیر سطح لایه روسپی
دانست و آن را براي خارجیان  ها که جزو طبقۀ پست و ضعیف اجتماعی بودند می کولی

در ایران برخلاف کشورهاي دیگر اسلامی، «: نویسد وي در این باره می. کرد ترسیم می
ها که علی اي حال در مرزهاي مجاور ایران  کولی. شود میهرگز روسپی بسیاري دیده ن

شوند و خانوادة خویش  گروه وارد می دسته و گروه کنند، به کشور ایران دسته زندگی می
اما واقعاً این ...  کنند گري ارتزاق می هایشان با فحشا و روسپی آورند و زن را با خود می

ن با شرف و با وجدان هرگز تحمل آن را عمل تنفرانگیز و وحشیانه کاري است که مردا
 ).80: 1338بیات، (»کنند نمی

» ناموسی«هاي موسوم به  کند، گزارش سانسون از قتل تر جلوه می دهنده آنچه تکان
تنها خانواده و عامل قتل، بلکه نهاد حاکم نیز خشونت  دهد نه  است؛ روایتی که نشان می

مورد تأیید و تشویق قرار » یر شرافتتطه«مثابه ابزاري براي  علیه زنان را به
، نه تنها به بقاي آن انجامیده، »سایه«اي با  ؛ چنین مواجهه)215: 1346سانسون، (دهد می
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تنها انکار نشد،  بلکه به تقویت و تثبیت آن نیز منجر شده است؛ به بیان دیگر، سایه نه 
فت و سرپیچی از بلکه به سطحی از قداست ارتقا یافت؛ خشونت علیه آن مشروعیت یا

  .مثابه انحراف از دین و عرف تلقی شد آن به
هاي هولناك، از  دلیل هراس از مجازات ترتیب، نه تنها زنان، بلکه کل جامعه، به بدین

 .روشدن با واقعیت جنسی خود بازماند بلوغ روانی و روبه
رش از شده و غیرقابل پذی با استناد به نظریۀ یونگ، سایه بخشی ناخودآگاه، سرکوب
ها و رفتارهاي دوگانه در  روان فرد یا جمع است که معمولاً از طریق نمادها، تناقض

شده در این  شواهد متعدد تاریخی بررسی. دهد فرهنگ و اجتماع خود را نشان می
پژوهش حاکی از آن است که جامعۀ عصر صفوي با وجود ادعاي پرهیزگاري دینی و 

 گسترده و پیچیده بود که از وجوه مختلفی هنجارهاي عرفی، واجد یک سایۀ جنسی
 :قابل شناسایی است

هاي  هاي شهرنشینی صفوي، از میدان گري در تمام لایه گستردگی پنهان روسپی.1
 .ها ها و میخانه مرکزي تا مناطق خاصی چون باغ

کرد و  سو آن را ممنوع اعلام می سیاست رسمی حکومت در قبال این پدیده که از یک.2
 .کرد گیري می  توجه، مالیات عنوان منبع مالی قابل یگر بهاز سوي د

مدت، نه  به روابط جنسی کوتاه» قانونی«ابزارهاي شرعی چون متعه که با دادن شکل .3
زن «و » روسپی«کرد، بلکه عملاً مرز روشنی میان  تنها راه فرار مذهبی و عرفی فراهم می

 .کرد ترسیم نمی» اي صیغه
گرفتند؛ چه   علیه زنان که هنجارهاي جنسی رایج را نادیده میمند مخشونت و تحقیر نظا.4

 .هاي عمومی با نمایش در شهر هاي ناموسی و خواهرکشی و چه در تنبیه در قالب قتل
در واقع، همۀ این عناصر در کنار هم، یک جامعه با دوگانگی مزمن جنسی را ترسیم 

زد،  شا و حراست از ناموس را فریاد میاي که در ظاهر، پاکدامنی، قبح فح کند؛ جامعه می
برد و به نیازهاي جنسی  اما در عمل، از فروش، مصرف و مدیریت جنسی زنان، سود می

 .داد پنهان اما جاري در ساختار خود پاسخ می
اگر چه صیغه در فقه شیعی ابزاري مشروع براي رفع نیاز جنسی بدون ورود به 

صفوي، بسیاري از زنان روسپی با استفاده از شود، اما در عصر  گري تلقی می روسپی
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پوشش صیغه، از قضاوت اجتماعی گریخته و در عین حال کارکرد جنسی خود را حفظ 
 نه ،دهد که صیغه نیز بدل به ابزاري در دل سایه شده بود این نشان می. کردند می

 )Mathee, 2000: 131(ن اي براي رویارویی با آ وسیله
 که جامعۀ صفوي با تظاهر به طهارت و تقبیح رسمی امیال توان گفت درنهایت، می

تري از زندگی اجتماعی،  هاي پنهان تنها سایه را مهار نکرد، بلکه آن را در لایه جنسی، نه 
  .قانونی و مذهبی، بازتولید و نهادینه کرد

را » متعه«یا » صیغه«مجازبودن ازدواج موقت با تعداد نامحدود زنان در ایران، رسم 
تنها در سطح  هاي اصلی فرهنگ و جامعۀ شیعی بدل کرده بود؛ نه   یکی از شاخصبه

ترین ابعاد زندگی روزمرة خانوادگی در برخی  عنوان یکی از مهم عام فرهنگی، بلکه به
کارکرد اصلی این نهاد، تأمین راهکاري شرعی، آسان و ارزان براي . طبقات خاص

؛ در عین حال، براي بسیاري از زنان طلبی مردان بود ارضاي میل جنسی و تنوع
سرپرست یا محروم، صیغه تبدیل به تنها راه تأمین معاش شد و جایگاه شغلی و منبع  بی

 ).101: 1400شهیدانی و دیگران، (شد درآمد محسوب می
ویژه در ساختارهاي مردسالار  جواز شرعی این نوع ازدواج موقت در فقه شیعه، به 

شدن براي زنان طبقات پایین جامعه به تدریج به یک  یغهو فقرزده، موجب شد که ص
هایی که درگیر فقر شدید بودند، دختران  در برخی موارد، خانواده. تبدیل شود» حرفه«

آوردند و در قبال آن پول  خردسال خود را مدام به عقد موقت مردان مختلف درمی
 پیستول 20 تا 15را بین هاي موقت   شاردن هزینۀ مهریۀ این ازدواج.کردند دریافت می

زند که در این میان سهم   تومان عصر صفوي محاسبه و تخمین می4 تا 3معادل 
 )Ibid, 134( .خوان و حکومت را نباید نادیده گرفت روحانی صیغه

 روز 45بایست پس از پایان مدت عقد، تا  شد می طبق فقه شیعه، زنی که صیغه می
شان به این نوع   مجاز باشد، اما زنانی که معیشتعده نگه دارد تا ازدواج مجدد برایش

خواستند این دورة عده را رعایت کنند؛  توانستند یا نمی ها وابسته بود، اغلب نمی ازدواج
هایی ظاهراً شرعی و ترفندهاي فقهی، این مانع را دور  گیري از شیوه رو، با بهره از همین

 .آمدند موقت مردان مختلف درمیبار به عقد  زدند و در بازهی کوتاه، چندین  می
وآمدي  با اینکه این الگو در سراسر ایران وجود داشت، اما شهرهاي مذهبی و پررفت
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هاي اصلی این شکل از درآمدزایی زنانه تبدیل شده  چون اصفهان، مشهد و قم به کانون
ي  جاي آنکه نهادي برا در چنین بستري، صیغه به). 145: 1395پور بشلی،  موسی(بودند

کشی  باشد، بیشتر به ابزاري مذهبی براي استمرار ساختاري از بهره» صیانت جنسی«
یافت و هم زنان  جنسی جامعه مجال بروز می» سایۀ«شد که هم در آن  جنسی تبدیل می

شدند که نه خودشان نوشته بودند  فرودست ناگزیر به بازي در چهارچوب قواعدي می
 .رهایی یابندتوانستند به سادگی از آن  و نه می

در ایران، «: نویسد شرلی دربارة جایگاه صیغه در زندگی روزمرة مردان ایرانی می
توانند صیغه نگه  مردها فقط یک زن دارند، اما هر چقدر که میل داشته باشند می

 )188 :1357شرلی، (»دارند
 شد؛ بر اساس یکی از نمودهاي عینی این واقعیت در محدودیت سفر زنان نمایان می

عرف و مقررات اجتماعی مذهبی ایران، هیچ زنی، چه متأهل، چه بیوه و چه مجرد، 
افزون بر دغدغۀ امنیتی، در مسیر سفر ناچار بود با . تنهایی سفر کند مجاز نبود به 

رو،  ها، مأموران گمرك و سایر مردان نامحرم مواجه شود؛ ازاین چی چارواداران، قهوه
  .سفر برود که یکی از محارم مذکر همراهش باشدتوانست به  تنها در صورتی می

هایی را براي عبور از این  حل حال، زنان مشتاق سفرهاي زیارتی گاه راه با این
در برخی موارد، زنی که همسرش قادر به همراهی در سفر نبود، . یافتند ها می محدودیت

برد  ه زیارت میآمد که وي را ب گرفت، به عقد موقت مردي درمی با توافق وي طلاق می
گشت؛ اگر حتی خرج راه یا همراه  و پس از بازگشت، دوباره به خانۀ شوهر سابق بازمی

حتی در برخی کاروانسراهاي نزدیک شهرها، . شد محرم نداشت، صیغۀ چارواداران می
هایی ویژه وجود داشت که در آن، ملاهایی مستقر بودند تا زنان را براي  حجره

ماندند و  این زنان پس از رسیدن به عتبات، گاه در آنجا می. چارواداران صیغه کنند
شدند، یا با عقد موقت دیگري  خوانان می نامه خوانان و زیارت صیغۀ روضه

 .)258 :1395پور بشلی،  موسی(گشتند بازمی
گیرانۀ شرعی در مورد سفر زنان، به راهکاري فقهی  ترتیب، ساختار سخت بدین

کرد و هم به آنان امکان  ت مالی برخی از زنان را حل میانجامیده بود که هم مشکلا
مند از  داد؛ افزون بر این، با بازگشت از سفر، زنان بهره زیارت و حتی کسب درآمد می
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 … وبی، حاجیه خانم مشهدي، کربلایی بیاین مسیر به القاب مذهبی اجتماعی مانند 
دلیل الزام به همراهی   گاه بهاین زنان عامی، برخلاف زنان اشرافی که. شدند مفتخر می

ماندند، بعضاً از آسایش، استقلال و حتی افتخار  همسر یا نبود امکان صیغه از سفر بازمی
 .)259همان، (شدند مند می بیشتري بهره

اي براي  در واقع، براي زنان فرودست جامعه، نهاد صیغه ابزاري چندمنظوره بود؛ وسیله
. هاي جنسیتی و حتی کسب درآمد به سفر، رفع محدودیتهاي دینی، دستیابی  تحقق انگیزه

پذیر  زیستی اهداف معنوي و مادي در قالبی شرعی، بازتابی از سازوکارهاي انطباق این هم
  .مند زنان بود جامعۀ سنتی ایرانی در مواجهه با نیازهاي متضاد و طبقه

  

  گرایی همجنس. 5
گرایی  توان در پدیدة دگرباش ن را میدر تاریخ ایرا» سایۀ جمعی«یکی از نمودهاي بارز 

گرایی جنسی در عصر صفوي مشاهده کرد؛ در حالی که فقه اسلامی  جنسی یا  همجنس
کرد،  و شیعی با قاطعیت این رفتار را نهی کرده و احکام شدیدي علیه آن صادر می

هاي خارجی، روایتی متفاوت از واقعیت اجتماعی آن  هاي تاریخی و سفرنامه گزارش
شود، در  از منظر یونگ، آنچه در سطح هشیار جمعی سرکوب می. دهند ران ارائه میدو

این . یابد آمیز و گاه افراطی بروز می سطح ناهشیار به صورت رفتارهاي پنهان، تناقض
 .مکانیسم در دورة صفویه به وضوح قابل مشاهده است

ن تقید به نویسان و گزارشگران خارجی، که با نگاهی بیرونی و بدو سفرنامه
تري دربارة رواج و  کردند، اطلاعات صریح ملاحظات دینی یا سیاسی به ایران نگاه می

اند؛ براي نمونه، ونیزیان از  گرایی در دربارها و میان عامۀ مردم ارائه داده بروز همجنس
دهند که چگونه او و اطرافیانش با زیباترین جوانان  اعمال شاه اسماعیل اول گزارش می

بازرگانان (بطه برقرار کرده و آنان را به اطرافیان خود نیز واگذار کرده استشهر را
؛ این روایت نه تنها از بروز سایۀ جنسی پنهان جامعه حکایت دارد، )457: 1381ونیزي، 

دهندة آن است که سرکوب رسمی، منجر به ناپدیدشدن این میل نشده؛ بلکه  بلکه نشان
 .ده استآن را به قلمرو قدرت و سلطه ران

این رفتارها در سطح نخبگان فرهنگی نیز رسوخ داشته است؛ نمونۀ بارز آن محتشم 
هایی با مضامین  کاشانی است؛ شاعري که هم مدح اهل بیت را سروده و هم عاشقانه
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رسالۀ جلالیه، اثري آمیخته از نثر و نظم عاشقانه خطاب به معشوقی . گرایانه همجنس
از نگاه ). 210: 1381شمیسا، (اقض درونی و بیرونی استمذکر، سندي گویا بر این تن

دهد؛  یونگ، محتشم به شکلی ناخودآگاه سایۀ خود را از طریق زبان شعر و هنر بروز می
 .محور است گریز و دین سالار، زن اي که محصول یک فرهنگ نرینه سایه

ن واقعیت اش نیز گواهی بر ای در همین راستا، فرمان شاه تهماسب اول پس از توبه
است که حکومت وقت از گستردگی برخی از مظاهر فساد اخلاقی در جامعه آگاه بوده 

، اما آنچه در )38: 1400میرمحمدصادق، (ها داشته است و سعی در کنترل و سرکوب آن
شده، در سطح ادبیات، هنر و روابط پنهان، به حیات  سطح سیاسی و مذهبی سرکوب می

ن پویایی دقیقاً همان فرایندي است که یونگ از آن به ای. داده است خود ادامه می
 )82؛ 1388فوردهام، (کند ناپذیر سایه یاد می بازگشت اجتناب

گرایی در این دوره نه تنها یک کنش جنسی یا اجتماعی،  به بیان دیگر، پدیدة همجنس
رانی شدة جامعۀ ای فرهنگی و ناخودآگاه سرکوب- بلکه نمودي از شکاف میان خودآگاه دینی

آلود تلقی  سایه، همان امیالی است که از دید رسمی زشت، شیطانی و گناه. بوده است
اند و  هاي قدرت، هنر و روابط پنهان نفوذ کرده اند، اما به جاي محوشدن، در خلأ شده

 )73؛ 1368یونگ، (اند اي از واقعیت تاریخی ساخته بندي تازه صورت
هاي سنتی زن و مرد  ابل تأمل از دلدادگیادبیات عاشقانۀ عصر صفوي، با چرخشی ق

 جنسی جامعۀ ایرانی -اي از افشاي سایۀ فرهنگی هاي مردانه، صحنه به سوي دلدادگی
طور که یونگ در نظریۀ  در این دوران، همان. گذارد در قرون میانه را پیش روي ما می

 سرکوب کند، محتواهایی که در سطح آگاه جامعه شناسی تحلیلی خود مطرح می روان
هاي غیرمستقیم  هاي ناهشیار و در فرم ، در لایه)خواهی نظیر میل به همجنس(شوند  می

شعر، مناسبات درباري و ساختارهاي ). 90: 1390یونگ، (یابند یا نمادین بروز می
 .کردند هایی براي عبور و تجسم این سایه عمل می زیباشناختی، در حکم دریچه

شمیسا، (بافقی، با مصرح ساختن معشوقی مذکر هاي وحشی  هایی چون غزل نمونه
» شده جمعی سایۀ سرکوب«تنها گویاي تجربۀ زیستۀ شاعر، بلکه تجلی  ، نه)220: 1381
محور و ساختارگرا بوده و از سوي دیگر، در  مدار، اخلاق سو دین اي هستند که از یک جامعه

 .ی مشروعیت ندارندخلوت و ناخودآگاه خویش، حامل تمایلاتی است که در ساحت عموم
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هاي عاشقانۀ  هاي ادبی چون آنچه سیروس شمیسا در مقایسه میان منظومه تحلیل
با اشعار شاهدبازانه بیان کرده است، بر ) ومجنون مانند خسرووشیرین یا لیلی(کلاسیک 

دهد که با تحول ساختارهاي  او نشان می. همین دگردیسی ذائقۀ فرهنگی تأکید دارد
رنگ شده و عشق نیز به سمت   تأثیر زن در حوزة عمومی و ادبی کماجتماعی، حضور و

توان  ؛ این دگردیسی را می)225همان، (رابطه با پسران جوان و نورسته سوق یافته است
؛ تلاشی ناخودآگاه براي جبران غیبت زن در صحنۀ اجتماعی و هنري تلقی کرد

 . استدر نظریۀ یونگ» سایه«جبرانگري که دقیقاً همان کارکرد 
روایت تاریخی دربارة شاه اسماعیل دوم و رابطۀ او با حسن بیگ حلواچی نیز بار 

: 1381هینتس، (دارد دیگر از چیرگی این سایه در درون نهاد قدرت سیاسی پرده برمی
اي عاشقانه ظاهر شده، بلکه در  تنها در قالب رابطه اي چنان صریح، که نه ؛ رابطه)138

. ها بدل شده است گیري کرده و به عامل تأثیرگذار در تصمیمساختار سیاسی نیز رسوخ 
 است» پادشاهی در اسارت سایه«شده، نمود بارز  این اتحاد میان قدرت و میل سرکوب

کاري، عشق و  یابد، مرز میان صراحت و پنهان اي بسط می و آنگاه که چنین سایه
 .آمیزد سیاست، اخلاق و تناقض در هم می

ها و متون تاریخی، نشان از یک ناهشیار  ی تحلیلی، این موقعیتشناس از منظر روان
هایی شاعرانه،  فرهنگی دارند که میل، قدرت، سرکوب و خلأ جنسیتی را در قالب

در جایی که عشق ممنوعه، مشروعیت دینی ندارد، . کند درباري و سیاسی متجسم می
اي  ن همان بازنمایی سایهسازند؛ ای اي بازمی ادبیات و سیاست آن را با نمادهاي تازه

دارتر، ساختار فرهنگی  تر و ریشه شود، بلکه به شکلی عمیق تنها حذف نمی است که نه
 ).238: 1398رابرتسون، (دهد را شکل می

در دوران شاه عباس ) ها ها، چِرکس ها، ارمنی گرجی(ورود غلامان و اسیران قفقازي 
 ایران  و جنسی در جامعۀدي از تنوع قومیگیري فضاي جدی اول، باعث شکل

؛ اگرچه همچنان در سطح )235: 1362؛ باستانی پاریزي، 232: 1363فیگوئروا، (شد
هاي  رو بودند، اما در لایه رسمی و دینی، اعمالی مانند لواط با نفی و مجازات روبه

 جنسی جامعه، از مسیرهاي -ویژه در ساختارهاي درباري، سایۀ فرهنگی اجتماعی و به 
شناسی تحلیلی یونگ، این پدیده نه یک  از منظر روان. یافت جال ظهور میجدیدي م



 | 63مطالعات تاریخ فرهنگی، شماره  | 160

 

هاي  است که از طریق مکانیسم» سایۀ جمعی«انحراف یا تناقض ساده؛ بلکه بیانگري از 
 .کند جایی و فرافکنی عمل می سرکوب، جابه

شاردن، (و شاردن ) 88: 1357شرلی، (در حالی که متونی چون سفرنامۀ شرلی 
کنند، روایات  دامن توصیف می مدار و پاك ظاهر جامعۀ ایرانی را اخلاق) 1/434: 1375

: 1369اولئاریوس، (و اولئاریوس ) 232: 1363فیگوئروا، (دیگر همچون فیگوئروا 
ویژه نسبت به  خواهی، به  دارند که در آن همجنس پرده از واقعیت پنهانی برمی) 2/610

شده در عمل بدل شده بود؛ اگرچه در سطح  یرفتهغلامان نوجوان، به امري روزمره و پذ
 است که یونگ آن را نمود تضاد  این دقیقاً همان دوگانگی. شد گفتمان رسمی انکار می

 .داند می» شده سایۀ سرکوب«و » خودآگاه اخلاقی«بین 
شاهدبارگی گسترده در شهرهایی چون اصفهان، تربیت و آراستن غلامان نوجوان به 

: 1375شاردن، (دیل آنان به ابزار لذت و نمایش در مجامع عمومی شکل زنانه و تب
میل جنسی که . شده دانست توان یکی از نمودهاي فرافکنی میل سرکوب را می) 2/845

قدرت به بیرون  در نسبت با زن امکان بروز ندارد، در نسبت با پسران زیباروي و بی
هاي نمایشی و   جمعی، آیینها در قالب رفتارهاي این فرافکنی. شود فرافکنی می

همچون خریدوفروش غلامان براي رقص، عشرت و (گرایانه  ساختارهاي مصرف
تنها در سطح روان فردي،  در اینجا نه» سایه«مفهوم  .اند قابل مشاهده) کشی جنسی بهره

که (تضاد میان گفتار رسمی . بلکه در سطح نهادهاي اجتماعی و حکومتی نیز فعال است
که آن را درون ساختار (و کردار پنهان، اما رایج ) داند  را گناه و جرم میگرایی همجنس

تنها درون  ست که نه ، حاکی از یک شکاف عظیم فرهنگی)دهد قدرت و لذت جا می
 .ست روان فرد، بلکه درون روان تاریخی اجتماعی یک ملت جاري

ئرا و تاورنیه، نویسان خارجی همچون فیگو هاي سفرنامه از این منظر، بررسی گزارش
» ناهشیار فرهنگی«ست که به  تنها ارائۀ شواهد تاریخی نیست؛ بلکه تحلیل نمادهایی

دارند که در آن، تمناي ممنوع، نه در  ها پرده از ناهشیاري برمی این گزارش. اشاره دارند
 .اي از استثمار و بازتولید جنسی جا خوش کرده است مندشده خفا، بلکه در قالب نظام

ویژه آنچه از زبان اولئاریوس و فریر نقل  هاي مربوط به دوران شاه صفی، به  روایت
کند؛ این بار،  شدة جامعۀ صفوي را آشکار می اي دیگر از سایۀ سرکوب شده است، لایه



 161 | شناختی انرو-تحلیلی تاریخی: هاي جنسی در ایران عصر صفوي سایه |

تنها در اشعار و مناسبات درباري، بلکه در خشونتی  خواهانه نه فرافکنی میل همجنس
 آنان را بدل  هایی که زیبایی ظاهري پسربچه. یابد ر میدفاع ظهو عریان علیه قربانیان بی

ها را  همین امر آن. به ابژه میل کرده، در عین حال هیچ قدرتی براي دفاع از خود ندارند
 .سازد قربانی کامل ساختار سایه می

شود و درنهایت به فرمان  سرگذشت پسري که براي دفاع از خود مرتکب قتل می
مصداق روشن از ) 2/649: 1369اولئاریوس، (شود  میشاه به شکل فجیعی کشته

. سازد گناهان می آید، جامعه آن را متوجه بی ست که وقتی سایه به آگاهی نمی خشونتی
شده، به جاي آنکه در بستري آگاهانه، اخلاقی و انسانی مورد تحلیل قرار  میل سرکوب

 .شود ی میرانی بازنمای گیرد، در قالب استثمار، اعدام، آزار و حاشیه
تنها به صورت شاهدبازي پنهان یا » سایۀ جنسی«اند که  هایی گواه آن چنین مثال

اي از  عدالتی ساختاري و چرخه شود؛ بلکه در قالب بی اشعار عاشقانۀ مردانه ظاهر نمی
اي از مواجهۀ صریح با  شود؛ هنگامی که جامعه خشونت اخلاقی اجتماعی بازتولید می

از دید . کند ترین اقشار فرافکنی می اش را بر ضعیف هراسد، سایه امیال انسانی خود می
سازي نشود، خود را به شکلی ویرانگر در جامعه  یونگ، اگر سایه درك، ادغام و آگاهانه

 ).90: 1390یونگ، (تحمیل خواهد کرد 
آید، صرفاً  دست می ها و اشعار دورة صفوي به آنچه از خلال متون تاریخی، سفرنامه

طلبی ساختارهاي قدرت نیست؛ بلکه  خشکی از انحرافات جنسی و لذتتصویر 
اجتماع فروخورده و دوپاره است؛ از سویی، گفتمان رسمی و  دهندة یک روان نشان

دانست و در  ستیز و غیرقابل پذیرش می گرایی را امري شنیع، شرعی دینی، همجنس
، )38: 1400یرمحمدصادق، م(کرد بسیاري از متون آن را جرم و گناهی کبیره معرفی می

اما از سوي دیگر، همان جامعه و حکومت، فضاهایی را شکل داده بود که در آن 
نوعی  شد بلکه به تنها نادیده گرفته نمی ویژه میل به پسران نوجوان، نه هاي ممنوعه، به میل

 .سازي شده بود ساماندهی، زیباسازي و حتی کالایی
یونگ، (اي اسیر سایۀ جمعی خود است  چنین جامعهشناسی تحلیلی یونگ، از منظر روان

اي که میل جنسی غیرمتعارف را نه در مسیري آگاهانه و اخلاقی، بلکه  سایه؛ )15: الف1386
سایه . کند کشی و استثمار کودکان و نوجوانان بازنمایی می در هیئت انحراف، خشونت، بهره
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. شود آور ظاهر می  بلکه ویرانگر و مرگشود؛ یابد، خلاقانه نمی وقتی به سطح آگاهی راه نمی
ها یا  خانه ها، کودکانی با پوشش زنانه در شیره خانه هایی مانند پسران رقصنده در قهوه پدیده

هاي این  نوجوانانی که به بهاي جنسی در مجالس درباري حضور دارند؛ همگی جلوه
 )95- 80: 1400روحی، (اند نژندي جمعی روان

 بر اقتدار دینی، اخلاقی و سیاسی تکیه داشت، در باطن نظام صفوي که در ظاهر
پروراند؛ تعارض میان امر مشروع فقهی  نشده را در خود می ساختاري از تعارضات حل
اي روشن  فرهنگی صفوي نمونه-به بیان دیگر، نظام سیاسی و امر واقعی روانی جنسی،

راند،   را به حاشیه میجاي مواجهۀ صادقانه با سایۀ خود، آن ست که به اي از جامعه
 )90همان، (کند کند؛ سپس قربانیان همین سرکوب را با خشونت طرد می کالایی می

گرایی آنقدر در ایران عصر صفوي شایع شده بود که به بحران رسیده بود و  همجنس
مطابق این رسم، زنان . بود» ون برنجی...منار «یکی از مصادیق بارز این بحران سنت 

رفتند و براي بازشدن بخت خود  می» ون برنجی...منار «انی به نام اصفهان به مک
 :خواندند این دختران ضمن شکستن گردو این اشعار را می. شکستند گردویی می

  زنم زودي نرنجی حرفت می  ون برنجی...اي منار «
  »خواد مرد کمربسته می    خواد میان من دسته می  

 به درخواست باروري زنان نازا برخی مورخان و پژوهشگران این سنت را
رسد که این سنت براي گشادن بخت دختران و زود  اند، اما به نظر می فروکاسته

شوهررفتن ایشان بوده است، اما نکتۀ حائز اهمیت آن است که در ادبیات عامیانۀ 
، »کمربسته«شاید منظور از . دارند» مردان کمربسته«یادشده، دختران درخواست تزویج با 

ي است که در کودکی یا نوجوانی از طرف مرد دیگر مورد تعرض جنسی قرار مرد
نگرفته باشد و یا مردي که با امردان و مخنثان رابطۀ جنسی نداشته است؛ درواقع مردي 
چشم و گوش بسته که تاکنون نه در جایگاه فاعل و نه مفعول تجربۀ جنسی نداشته 

گرایی مفرط  ین شعر را به رواج همجنسشاید بتوان رواج این آیین و زمزمۀ ا. باشد
افزایش  ).173: 1395کریمی، (مردان حداقل در جامعۀ اصفهان عصر صفوي تفسیر کرد

اي ضمنی از یک بحران عمیق است؛ بحرانی که در آن مردان  میل به چنین مردانی، نشانه
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اند و  شدهاند یا به شکلی غیرآگاهانه وارد آن  گرایانه داشته بسیاري یا تجربۀ همجنس
 .هستند» نخورده دست«و » سالم«دختران و زنان، درپی یافتن مردانی 
گرایی زنانه در منابع کمتري ثبت شده، اما شاردن با  از سوي دیگر، اگرچه همجنس

اشاره به روابط میان زنان در حرمسراها، از وجود نوعی فرهنگ پنهان و ممنوعۀ 
کند که این روابط معمولاً   تأکید میاو. گوید خواهی میان زنان سخن می جنس هم

شد سبب کاهش میل طبیعی زنان به مردان  شدند؛ زیرا تصور می سرکوب می
 .)4/1320: 1375شاردن، (شوند می

دهند که جنسیت و میل در  هرچند در حاشیه و گذرا، نشان می، چنین اشاراتی
 سطوح ناخودآگاه و جامعۀ صفوي نه تنها در تضاد با اخلاق رسمی و شرع بود؛ بلکه در

هاي آیینی، آرزوهاي زبانی زنان و  مردمی نیز دچار تنش و گسیختگی شده بود، سنت
هایی از یک کشمکش پنهان و  حتی تمناهاي ممنوعه در حرمسراها، همگی نشانه

 .تاریخی میان میل، اخلاق، بدن و قدرت هستند
التواریخ،  ستمهاي عصر صفوي، بر اساس گزارش منابعی چون ر در واپسین سال

دهندة بحران  شدند که نشان برخی از رجال درباري دچار انحرافاتی در روابط جنسی می
کند که در آن وزیر اعظم  نویسنده از موردي یاد می. در مناسبات اخلاقی و قدرت بود

وقت، به پسري از خانوادة اشرافی دل بسته شد و تلاش کرد با وساطت و دسیسه، او را 
این مسئله که در محافل عمومی فاش شده بود، به . خصوصی بکشاندبه ارتباطی 

بار از سوي برخی افراد ناشناس که ظاهراً مخالف این رفتار  واکنشی تند و خشونت
  .بودند، انجامید

پوشیده در کمین نشستند و در لحظۀ  طبق روایت، افرادي با لباس مبدل و چهره
وشتم قرار دادند و با   مورد تحقیر و ضربخلوت به محل قرار حمله کردند و وزیر را
گذاري او را رسوا کردند؛ این اقدامات، به  اعمالی نمادین، نظیر تراشیدن موها و داغ

هایی اجتماعی دربارة مرزهاي ممنوعه در قدرت و جنسیت در آن  وضوح حامل پیام 
مادي از گسترش منزلۀ ن توان به  این واقعه را می. )109: 1348الحکما،  رستم(دوره است

هاي اخلاقی و نیز نوعی واکنش اجتماعی و سیاسی به شکاف میان رفتار رسمی  بحران
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بر آن، زبان و توصیف رویداد در  و شخصی در سطوح عالی حکومت تحلیل کرد؛ علاوه
آمیز و متأثر از نثر ادبیات دورة قاجار است، حامل  متن، گرچه آمیخته به سبک هزل

طلبی متظاهرانه و مجازات فراتر از   نظارت اجتماعی، فضیلتمفاهیمی عمیق دربارة
 .ساختار رسمی قدرت نیز است

ویژه در دورة سلطنت شاه سلیمان و شاه  هاي حکومت صفوي، به  در واپسین دهه
هاي فراگیر فساد اخلاقی و اجتماعی، از سطح عمومی جامعه تا  سلطان حسین، نشانه

ها و   قابل مشاهده است؛ بر اساس اسناد، تذکرهدرون دربار و طبقات بالاي حاکمیت
گرایانه، بلکه استعمال مواد مخدر،  تنها فحشا و روابط همجنس هاي معاصران، نه  روایت

 ).434: 1389آقاجري، (ها در بطن جامعه نهادینه شده بود قمار و رواج کوکنارخانه
 وضعیت پرداخته است؛  نصرآبادي، بارها با لحن انتقادي به این نصرآبادي، در تذکرة

هاي عاطفی و جنسی شیخ شاه  مواردي نظیر روابط نامتعارف ملا شوکتی، وابستگی
متولی به فواحش، اجارة قمارخانه توسط میرمعصوم یا اعمال خلاف شرع میرظلی که 

دهندة حضور گستردة انحرافات در میان افراد  وضوح نشان هم سید و هم مداح بود به 
 .)435همان، (هر به تقواستصاحب نفوذ و متظا

، اطلاعات منابع تاریخی بسیار )گري لزبی(خواهانه میان زنان  در باب روابط همجنس
تواند  ، می»صیغۀ خواهرخواندگی«هاي رایج، ازجمله  محدودتر است، اما وجود برخی آیین

در این صیغه، که بیشتر . هاي غیررسمی و غیرصریح بر چنین پیوندهایی باشد حامل دلالت
شد، گاه با مخالفت شدید  ها و در حضور روحانیون و در روز عید غدیر انجام می زاده امام

رو بود؛ زیرا آن را پوششی براي روابط عاطفی و جنسی خارج از عرف و  شوهران روبه
احتمالاً ابزارهاي نمادین یا (دانستند؛ علائمی چون استفاده از چرمینه یا مچاچنگ  ازدواج می

 در میان زنان خواهرخوانده ذکر شده است، که در صورت شناسایی توسط نیز) جنسی
  ).294: 2010فلور، (شوهر ممکن بود به جدایی و طلاق بینجامد

  
  گیري نتیجه. 6
  گري در ساختار اجتماعی نقش پنهان اما مؤثر روسپی. 1

 گري و نمایش تصویري عفیـف  داشتن روسپی هاي رسمی براي پنهان نگه با وجود تلاش  
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اي اجتمـاعی در بطـن جامعـۀ     مثابه سـایه    گري به   از جامعه، واقعیت این است که روسپی      
شـدة جنـسی، اقتـصادي و طبقـاتی را پاسـخ             ایرانی حضور داشت و نیازهـاي سـرکوب       

هـاي اخلاقـی      آمیز علیه روسـپیان یـا زنـان خـارج از هنجـار              رفتارهاي خشونت . داد  می
 . کنش جنسی زنان بوددهندة شدت کنترل اجتماعی بر بدن و نشان

  کشی سازي و بهره شرعی: عنوان ابزار دوگانه به) صیغه(ازدواج موقت .2
حلی مشروع براي رفع نیاز جنسی مطرح شد، اما در عمل،             مثابه راه   صیغه در فقه شیعه به    

بـسیاري از   . سازي روابط نابرابر جنسی و اقتصادي تبـدیل شـد           این نهاد به ابزار مشروع    
هـا نیـز از دختـران خـود           عنوان شغل پذیرفتند و گاه خانواده       ناچار آن را به   زنان فقیر به    

 .کردند برداري می براي منبع درآمد بهره
 گري تداخل مفهومی میان صیغه و روسپی .3
اي و روسپیان وجـود       دلیل کاربرد عملی و کارکرد مشابه، مرز روشنی میان زنان صیغه            به

پدیده تفـاوت داشـتند، امـا در واقعیـت اجتمـاعی،            نداشت؛ اگرچه از نظر فقهی این دو        
گـري نداشـت و گـاه فقـط           گري براي بسیاري از زنان تفاوت چندانی بـا روسـپی            صیغه

 .پوششی مشروع بر همان پدیده بود
 هاي جنسیتی راهکارهاي شرعی براي عبور از محدودیت.4

اده از نهاد صیغه    محدودیت شدید زنان در زمینۀ سفر، معاشرت و استقلال فردي، با استف           
زنان براي سفر زیارتی یـا کـسب درآمـد، بـه عقـد موقـت                . شد  در مواردي دور زده می    

گونـه، نهـاد    کردنـد؛ ایـن   آمدند که نقش همراه شرعی یا کارفرما را ایفا مـی            مردانی درمی 
صیغه تبدیل به ابزاري براي سازگاري با ساختارهاي محدودکننده و تأمین منـافع عملـی              

 .ت شدزنان فرودس
 تقاطع دین، فقر و جنسیت.5

دهد که در جامعۀ سنتی ایران، نهادهـاي دینـی، فـشارهاي              تحلیل این وضعیت نشان می    
زمـان    تنیده بودند کـه بـدن زن هـم          اي درهم    گونه  اقتصادي و ساختارهاي مردسالارانه به    

 ـ  صیغه و روسپی. گرفت موضوع کنترل، معامله، تقدس و منفعت قرار می        ر گري هـر دو ب
دهندة آن اسـت     آن نشان  شدن  ی و طبقاتی شکل گرفته و حفظ      بستري از نابرابري جنسیت   

هاي روانی ـ اجتماعی جامعـه     گویی به نیازها و بحران که نظام اخلاقی حاکم توان پاسخ
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ها از سوي منابع رسمی صـفوي،     را نداشته است؛ همچنین سانسور و حذف این واقعیت        
هـا و     جامعۀ صفوي را بیش از هـر چیـز در سـفرنامه           سبب شده است که تصویر واقعی       

 .وجو کنیم ادبیات غیررسمی جست
 : گرایی نیز رفتارهایی چون در حوزة دگرباش.6
  سراها و حتی درباریان ها، حرم خانه ها، قهوه خانه خواهانه در شیره رواج روابط همجنس-
 »خواهرخواندگی«روابط پنهانی میان زنان تحت عنوان -
 ی برخی علما و متولیان مذهبیفساد جنس-
 و سوءاستفادة جنسی از کودکان و نوجوانان،-

هاي مختلـف جامعـه بـه صـورت           نشان از وجود رفتارهاي نامتعارف جنسی در لایه       
  .پنهانی داشت

شـده،    بخش سـرکوب  » سایه«شناسی تحلیلی کارل گوستاو یونگ        بر پایۀ نظریۀ روان   
یا شـرم  ) سرکوب(ا جمع است؛ بخشی که از هراس     انکارشده یا ناپذیرفته از روان فرد ی      

هـا، در نمادهـا و      ، به ناخودآگاه رانده شده است، اما با شدت بیشتري در حاشـیه            )انکار(
در این پژوهش، نشان داده شـد کـه جامعـۀ ایـران در      .شود رفتارهاي متناقض نمایان می 

 در حـوزة  شـدن یـک سـایۀ جمعـی قدرتمنـد      گیري و نهادینه    عصر صفوي، شاهد شکل   
  .جنسی بوده است

هاي اخلاقی و روانی، در کنار سایر متغیرهـا چـون مـشکلات اقتـصادي،                 این بحران 
هـاي اجتمـاعی و       ضعف نظامی، نفوذ بیگانگان و فساد اداري، از عوامل مهم افول بنیـان            

شـوند؛ بـه عبـارت دیگـر،           میلادي محسوب می   18درنتیجه سقوط صفویه در آغاز قرن       
ها یا ضعف نظامی نبـود؛ بلکـه نتیجـۀ فروپاشـی      ها ناشی از حملۀ افغانسقوط صفویه تن  

  .تدریجی انسجام اخلاقی و اجتماعی جامعه نیز بود
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Sexual Shadows in Safavid Iran: A Historical/Psychological 
Analysis Based on Jung's Shadow Theory 

 
Extensive Abstract 
Introduction: Iran in the Safavid era, despite the establishment of a 
Shiite government based on Islamic law and the heritage of Persian 
tradition, witnessed the continuation and reproduction of various 
concealed forms of informal and marginal sexual relationships. Based 
on the principles of Imami jurisprudence, the legitimacy of sexual 
relations was defined solely within the framework of permanent or 
temporary marriage (nikah and mut'ah). Other relationships, such as 
fornication (zina) and sodomy (liwat), were condemned and subject to 
religious and criminal penalties. It was expected that a political system 
based on religious legitimacy would minimize these phenomena, but 
social reality shows the opposite.  Relying on Jung's "Shadow" theory, 
this study aims to show that the repression and denial of sexual 
tendencies at the official and social levels not only failed to prevent 
their manifestation but also led to their relegation to the collective 
unconscious and a subterranean existence within society. 
Consequently, these desires continued to live on in symbolic and 
hidden forms. The main question of the article is how the religious 
policies and customary norms of the Safavid era, through official 
repression, facilitated the formation and persistence of sexual 
shadows. Subsidiary questions addressed the manifestations of these 
phenomena (prostitution, homosexuality, and mut'ah), the cultural and 
political factors for their continuity, and the capacity of Jung's theory 
to explain this situation.  
A review of the literature shows that the existing research has 
primarily focused on historical aspects or reports from European 
travelogues paying less attention from an interdisciplinary perspective 
of social history and analytical psychology. Thus, the present article 
seeks to partially fill this gap.  
Method: This study was conducted using an interdisciplinary 
approach and a qualitative, interpretive method. Data was collected 
based on two main sources:  First, Persian sources from the Safavid 
period, such as official histories like Alam-ara-ye 
Abbasi and Khulasat al-Tawarikh; Second, European travelogues, 
such as those by Chardin, Kaempfer, Tavernier, and Della Valle, 
which provide a more detailed picture of social realities.  
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The collected data were then analyzed within the framework of Jung's 
‘Shadow’ theory. The present study is focused on three main axes—
prostitution, homosexuality, and the institution of mut'ah—and these 
phenomena are examined at three levels: the individual shadow, the 
cultural shadow, and the historical shadow.  
Findings: The results indicate that various forms of marginal sexual 
relations in the Safavid erastill had a significant presence despite official 
condemnation: 

1. Prostitution: It was prevalent in urban centers, especially Isfahan. This 
is evidenced by numerous reports of the collection of informal taxes or 
the turning of a blind eye by authorities. Despite religious 
condemnation, this phenomenon became part of the social and 
economic structure. 

2. Homosexuality: It is reflected in courtly culture, poetry, and art. The 
depiction of beautiful adolescents in Safavid miniatures or the allusions 
made by European travel writers point to the presence of this 
phenomenon. Society rejected it on one hand while symbolically 
reproducing it on the other. 

3. Mut'ah (Temporary Marriage): It was a legitimate institution in Imami 
jurisprudence, but during the Safavid period, it effectively became a 
dual-purpose tool for concealing sexual relationships and even a semi-
formal type of prostitution.  

This evidence is indicative of a kind of cultural duality, whereby Safavid 
society and government simultaneously engaged in overt condemnation 
and hidden exploitation of these phenomena.  
Discussion and Conclusion: Applying Jung's ‘Shadow’ theory reveals 
that what is repressed at the level of the social conscious continues to 
persist in the collective unconscious. In Safavid society, the official 
repression of unconventional sexual desires caused these desires to be 
reproduced in symbolic, artistic, economic, and ritual spheres. Therefore, 
the Safavid era was marked by a cultural duality: explicit condemnation at 
the ideological level and hidden continuation in social practice. This 
finding shows that mere repression not only fails to prevent the 
continuation of such phenomena but also facilitates their reappearance in 
new forms.  
As a suggestion, future studies could clarify the role of ‘historical shadows’ 
in shaping Iranian culture through a comparative analysis of later periods, 
thereby contributing to the historical and social self-knowledge of society. 
Keywords: Safavid, Sexual Shadow, Jungian Psychology, 
Prostitution, Homosexuality, Mut'ah (Temporary Marriage). 


